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I
Wie ich die Welt sehe

Wie ich die Welt sehe

Wie merkwiirdig ist die Situation von uns Erdenkindern! Fiir ei-
nen kurzen Besuch ist jeder da. Er weify nicht, wofiir, aber
manchmal glaubt er, es zu fithlen. Vom Standpunkt des taglichen
Lebens ohne tiefere Reflexion weif man aber: man ist da fiir die
anderen Menschen - zunéchst fiir diejenigen, von deren Licheln
und Wohlsein das eigene Gliick vollig abhingig ist, dann aber
auch fir die vielen Ungekannten, mit deren Schicksal uns ein
Band des Mitfiithlens verkniipft. Jeden Tag denke ich unzéhlige
Male daran, daf$ mein duf3eres und inneres Leben auf der Arbeit
der jetzigen und der schon verstorbenen Menschen beruht, daf}
ich mich anstrengen muf3, um zu geben im gleichen Ausmaf3, wie
ich empfangen habe und noch empfange. Ich habe das Bediirfnis
nach Geniigsamkeit und habe oft das driickende Bewufitsein,
mehr als nétig von der Arbeit meiner Mitmenschen zu bean-
spruchen. Die sozialen Klassenunterschiede empfinde ich nicht
als gerechtfertigt und letzten Endes als auf Gewalt beruhend.
Auch glaube ich, daf$ ein schlichtes und anspruchsloses dufleres
Leben fir jeden gut ist, fiir Kérper und Geist.

An Freiheit des Menschen im philosophischen Sinne glaube
ich keineswegs. Jeder handelt nicht nur unter duflerem Zwang,
sondern auch gemif3 innerer Notwendigkeit. Schopenhauers
Spruch: »Ein Mensch kann zwar tun, was er will, aber nicht

wollen, was er will«, hat mich seit meiner Jugend lebendig er-
fillt und ist mir beim Anblick und beim Erleiden der Hirten
des Lebens immer ein Trost gewesen und eine unerschopfliche
Quelle der Toleranz. Dieses Bewufitsein mildert in wohltuen-
der Weise das leicht ldhmend wirkende Verantwortungsgefiihl
und macht, daf wir uns selbst und die andern nicht gar zu ernst
nehmen; es fihrt zu einer Lebensauffassung, die auch beson-
ders dem Humor sein Recht lafit.

Nach dem Sinn oder Zweck des eigenen Daseins sowie des
Daseins der Geschopfe iiberhaupt zu fragen, ist mir von einem
objektiven Standpunkt aus stets sinnlos erschienen. Und doch
hat andererseits jeder Mensch gewisse Ideale, die ihm richtung-
gebend sind fiir das Streben und fiir das Urteilen. In diesem
Sinn ist mir Behagen und Gliick nie als Selbstzweck erschienen
(ich nenne diese ethische Basis auch Ideal der Schweineherde).
Meine Ideale, die mir voranleuchteten und mich mit frohem Le-
bensmut immer wieder erfiillten, waren Giite, Schonheit und
Wahrheit. Ohne das Gefiihl von Ubereinstimmung mit Gleich-
gesinnten, ohne die Beschiftigung mit dem Objektiven, dem
ewig Unerreichbaren auf dem Gebiet der Kunst und des wissen-
schaftlichen Forschens wére mir das Leben leer erschienen. Die
banalen Ziele menschlichen Strebens: Besitz, duflerer Erfolg,
Luxus, erschienen mir seit meinen jungen Jahren verachtlich.

Mein leidenschaftlicher Sinn fiir soziale Gerechtigkeit und
soziale Verpflichtung stand stets in einem eigentiimlichen Ge-
gensatz zu einem ausgesprochenen Mangel an unmittelbarem
Anschluf$bediirfnis an Menschen und an menschliche Gemein-
schaften. Ich bin ein richtiger »Einspanner«, der dem Staat, der
Heimat, dem Freundeskreis, ja, selbst der engeren Familie nie
mit ganzem Herzen angehort hat, sondern all diesen Bindun-
gen gegentiber ein nie sich legendes Gefiihl der Fremdheit und
des Bediirfnisses nach Einsamkeit empfunden hat, ein Gefiihl,
das sich mit dem Lebensalter noch steigert. Man empfindet



scharf, aber ohne Bedauern die Grenze der Verstindigung und
Konsonanz mit anderen Menschen. Wohl verliert ein solcher
Mensch einen Teil der Harmlosigkeit und des Unbekiimmert-
seins, aber er ist dafiir von den Meinungen, Gewohnheiten und
Urteilen der Mitmenschen weitgehend unabhéngig und kommt
nicht in die Versuchung, sein Gleichgewicht auf solch unsolide
Grundlage zu stellen.

Mein politisches Ideal ist das demokratische. Jeder soll als
Person respektiert und keiner vergéttert sein. Eine Ironie des
Schicksals, dafd die andern Menschen mir selbst viel zuviel Be-
wunderung und Verehrung entgegengebracht haben, ohne mei-
ne Schuld und ohne mein Verdienst. Es mag wohl von dem fiir
viele unerfiillbaren Wunsch herrithren, die paar Gedanken zu
verstehen, die ich mit meinen schwachen Kriften in unabléssi-
gem Ringen gefunden habe. Ich weif$ zwar sehr wohl, dafi es zur
Erreichung jedes organisatorischen Zieles notig ist, daf3 einer
denke, anordne und im Groflen die Verantwortung trage. Aber
die Gefiihrten sollen nicht gezwungen sein, sondern den Fithrer
wihlen konnen. Ein autokratisches System des Zwanges dege-
neriert nach meiner Uberzeugung in kurzer Zeit. Denn Gewalt
zieht stets moralisch Minderwertige an, und es ist nach meiner
Uberzeugung Gesetz, daf} geniale Tyrannen Schurken als Nach-
folger haben. Aus diesem Grunde bin ich stets leidenschaftlicher
Gegner solcher Systeme gewesen, wie wir es heute in Italien und
Ruflland erleben. Was die im gegenwirtigen Europa herrschen-
de demokratische Form in Mif8kredit gebracht hat, ist nicht der
demokratischen Grundidee zur Last zu legen, sondern dem
Mangel an Stabilitéit der Spitzen der Regierungen und dem un-
personlichen Charakter des Wahlmodus. Ich glaube aber, daf3
die Vereinigten Staaten von Nordamerika in dieser Beziehung
das Richtige getroffen haben: sie haben ndmlich einen auf ge-
niigend lange Zeit gewdhlten, verantwortlichen Prisidenten, der
genug Macht hat, um tatsdchlich Tréger der Verantwortung zu
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sein. Dagegen schitze ich an unserem Staatsbetrieb die weiter-
gehende Fiirsorge fiir das Individuum im Falle von Krankheit
und Not. Als das eigentlich Wertvolle im menschlichen Getrie-
be empfinde ich nicht den Staat, sondern das schopferische und
fithlende Individuum, die Personlichkeit: sie allein schafft das
Edle und Sublime, wihrend die Herde als solche stumpf im
Denken und stumpf im Fiihlen bleibt.

Bei diesem Gegenstand komme ich auf die schlimmste Aus-
geburt des Herdenwesens zu reden: auf das mir verhafte Mili-
tir! Wenn einer mit Vergniigen in Reih und Glied zu einer Mu-
sik marschieren kann, dann verachte ich ihn schon; er hat sein
grofles Gehirn nur aus Irrtum bekommen, da fiir ihn das Ri-
ckenmark schon vollig geniigen wiirde. Diesen Schandfleck der
Zivilisation sollte man so schnell wie méglich zum Verschwin-
den bringen. Heldentum auf Kommando, sinnlose Gewalttat
und die leidige Vaterldnderei, wie glithend hasse ich sie, wie ge-
mein und veréchtlich erscheint mir der Krieg; ich méchte mich
lieber in Stiicke schlagen lassen, als mich an einem so elenden
Tun beteiligen! Ich denke immerhin so gut von der Menschbheit,
daf3 ich glaube, dieser Spuk wire schon langst verschwunden,
wenn der gesunde Sinn der Volker nicht von geschiftlichen
und politischen Interessenten durch Schule und Presse syste-
matisch korrumpiert wiirde.

Das Schonste, was wir erleben konnen, ist das Geheimnis-
volle. Es ist das Grundgefiihl, das an der Wiege von wahrer
Kunst und Wissenschaft steht. Wer es nicht kennt und sich
nicht mehr wundern, nicht mehr staunen kann, der ist sozu-
sagen tot und sein Auge erloschen. Das Erlebnis des Geheim-
nisvollen — wenn auch mit Furcht gemischt — hat auch die
Religion gezeugt. Das Wissen um die Existenz des fiir uns Un-
durchdringlichen, der Manifestationen tiefster Vernunft und
leuchtendster Schonheit, die unserer Vernunft nur in ihren
primitivsten Formen zugdnglich sind, dies Wissen und Fiithlen
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macht wahre Religiositdt aus; in diesem Sinn und nur in die-
sem gehore ich zu den tief religiosen Menschen. Einen Gott,
der die Objekte seines Schaffens belohnt und bestraft, der
tiberhaupt einen Willen hat nach Art desjenigen, den wir an
uns selbst erleben, kann ich mir nicht einbilden. Auch ein In-
dividuum, das seinen korperlichen Tod iiberdauert, mag und
kann ich mir nicht denken; mégen schwache Seelen aus Angst
oder licherlichem Egoismus solche Gedanken nidhren. Mir ge-
niigt das Mysterium der Ewigkeit des Lebens und das Bewuf3t-
sein und die Ahnung von dem wunderbaren Bau des Seienden
sowie das ergebene Streben nach dem Begreifen eines noch so
winzigen Teiles der in der Natur sich manifestierenden Ver-
nunft.

Vom Sinn des Lebens

Welches ist der Sinn unseres Lebens, welches der Sinn des Lebens
aller Lebewesen tiberhaupt? Eine Antwort auf diese Frage wissen,
heif3t religios sein. Du fragst: Hat es denn tiberhaupt einen Sinn,
diese Frage zu stellen? Ich antworte: Wer sein eigenes Leben
und das seiner Mitmenschen als sinnlos empfindet, der ist
nicht nur ungliicklich, sondern auch kaum lebensfihig.

Der wahre Wert eines Menschen

ist in erster Linie dadurch bestimmt, in welchem Grad und in
welchem Sinn er zur Befreiung vom Ich gelangt ist.

Vom Reichtum

Ich bin fest davon durchdrungen, dafd keine Reichtiimer der Welt
die Menschheit weiterbringen koénnen, auch nicht in der Hand
eines dem Ziele noch so ergebenen Menschen. Nur das Beispiel
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grofer und reiner Personlichkeit kann zu edlen Auffassungen
und Taten fithren. Das Geld zieht nur den Eigennutz an und ver-
fithrt stets unwiderstehlich zum MifSbrauch.

Kann sich jemand Moses, Jesus oder Gandhi bewaffnet mit
Carnegies Geldsack vorstellen?

Gemeinschaft und Personlichkeit

Wenn wir tiber unser Leben und Streben nachdenken, so bemer-
ken wir bald, daf3 fast all unser Tun und Wiinschen an die Exis-
tenz anderer Menschen gebunden ist. Wir bemerken, dafl wir
unserer ganzen Art nach den gesellig lebenden Tieren dhnlich
sind. Wir essen Speisen, die von anderen Menschen erzeugt sind,
wir tragen Kleidungsstiicke, die andere Menschen hergestellt
haben, und bewohnen Hiuser, die andere Menschen gebaut ha-
ben. Das meiste, was wir wissen und glauben, haben uns andere
Menschen mitgeteilt mittels einer Sprache, die andere geschaffen
haben. Unser Denkvermdgen wiére ohne Sprache gar armlich,
dem der héheren Tiere vergleichbar, so dafl wir wohl gestehen
miissen, dafl wir dasjenige, was wir den Tieren in erster Linie
voraushaben, unserem Leben in menschlicher Gemeinschaft zu
verdanken haben. Der einzelne - von Geburt an allein gelassen —
wiirde in seinem Denken und Fithlen tierdhnlich-primitiv blei-
ben in einem Maf}, das wir uns nur schwer vorzustellen vermo-
gen. Was der einzelne ist und bedeutet, ist er nicht so sehr als
Einzelgeschopf, sondern als Glied einer groflen menschlichen
Gemeinschaft, die sein materielles und seelisches Dasein von der
Geburt bis zum Tod leitet.

Was ein Mensch fiir seine Gemeinschaft wert ist, hangt in
erster Linie davon ab, inwieweit sein Fiithlen, Denken und
Handeln auf die Férderung des Daseins anderer Menschen ge-
richtet ist. Je nach der Einstellung eines Menschen in dieser
Beziehung pflegen wir ihn als gut oder schlecht zu bezeichnen.
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Es sieht auf den ersten Blick so aus, wie wenn die sozialen Ei-
genschaften eines Menschen allein fiir seine Beurteilung mafi-
gebend wiren.

Und doch wire eine solche Auffassung nicht richtig. Es laf3t
sich leicht erkennen, dafd alle die materiellen, geistigen und mo-
ralischen Giiter, die wir von der Gesellschaft empfangen, im
Lauf der unzdhligen Generationen von schopferischen Einzel-
personlichkeiten herstammen. Einer hat einmal den Gebrauch
des Feuers, einer den Anbau von Néhrpflanzen, einer die
Dampfmaschine erfunden.

Nur das einzelne Individuum kann denken und dadurch
tiir die Gesellschaft neue Werte schaffen, ja selbst neue morali-
sche Normen aufstellen, nach welchen sich das Leben der Ge-
meinschaft vollzieht. Ohne schopferische, selbstindig denken-
de und urteilende Personlichkeiten ist eine Hoherentwicklung
der Gesellschaft ebensowenig denkbar wie die Entwicklung
der einzelnen Personlichkeit ohne den Nihrboden der Ge-
meinschaft.

Eine gesunde Gesellschaft ist also ebenso an Selbstindig-
keit der Individuen gekniipft wie an deren innige soziale Ver-
bundenheit. Es ist mit viel Berechtigung gesagt worden, daf3
die griechisch-europiisch-amerikanische Kultur iiberhaupt,
im besonderen die Kulturbliite der die Stagnation des Mittel-
alters in Europa ablosenden italienischen Renaissance, auf der
Befreiung und auf der relativen Isolierung des Individuums
beruhe.

Blicken wir nun auf die Zeit, in der wir leben! Wie steht es
mit der Gemeinschaft, wie mit der Personlichkeit? Die Bevol-
kerung in den Kulturldndern ist gegentiber fritheren Zeiten un-
gemein dicht; Europa beherbergt heute ungefihr dreimal soviel
Menschen als vor hundert Jahren. Aber die Zahl der Fiihrer-
naturen hat unverhéltnismdflig abgenommen. Nur wenige
Menschen sind durch ihre produktive Leistung den Massen als
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Personlichkeiten bekannt. Organisation hat bis zu einem gewis-
sen MafSe die Fithrernaturen ersetzt, besonders auf dem Gebiet
der Technik, aber in einem recht fithlbaren Grad auch auf dem
Gebiet der Wissenschatft.

Besonders empfindlich macht sich der Mangel an Indivi-
dualititen auf dem Gebiet der Kunst bemerkbar. Malerei und
Musik sind deutlich degeneriert und haben ihre Resonanz im
Volke weitgehend verloren. In der Politik fehlt es nicht nur an
Fithrern, sondern die geistige Selbstandigkeit und das Rechts-
gefithl des Biirgers sind weitgehend gesunken. Die demokrati-
sche, parlamentarische Organisation, welche eine solche Selb-
stindigkeit zur Voraussetzung hat, ist an vielen Orten ins
Wanken geraten; Diktaturen sind entstanden und werden ge-
duldet, weil das Gefiihl fiir die Wiirde und das Recht der Per-
sonlichkeit nicht mehr gentigend lebendig ist. In zwei Wochen
kann durch die Zeitungen die urteilslose Menge in irgendeinem
Lande in einen Zustand solcher Wut und Aufregung versetzt
werden, dafl die Médnner bereit sind, als Soldaten gekleidet zu
toten und sich téten zu lassen fiir die nichtswiirdigen Ziele ir-
gendwelcher Interessenten. Die militarische Dienstpflicht
scheint mir das beschimendste Symptom fiir den Mangel an
personlicher Wiirde zu sein, unter dem unsere Kulturmensch-
heit heute leidet. Dementsprechend fehlt es nicht an Propheten,
welche unserer Kultur den baldigen Untergang prophezeien.
Ich gehore nicht zu diesen Pessimisten, sondern glaube an eine
bessere Zukunft. Diese Zuversicht mdchte ich noch kurz be-
griinden:

Die gegenwirtigen Verfallserscheinungen beruhen nach
meiner Meinung darauf, dafl die Entwicklung der Wirtschaft
und Technik den Daseinskampf der Menschen sehr verscharft
hat, so daf} die freie Entwicklung der Individuen schweren
Schaden gelitten hat. Die Entwicklung der Technik fordert aber
von dem Individuum immer weniger Arbeit fir die Befriedi-
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gung des Bedarfs der Gesamtheit. Eine planvolle Verteilung der
Arbeit wird immer mehr zur gebieterischen Notwendigkeit,
und diese Verteilung wird zu einer materiellen Sicherung der
Individuen fithren. Diese Sicherung aber sowie die freie Zeit
und Kraft, die dem Individuum tibrigbleiben werden, vermo-
gen der Entwicklung der Personlichkeit giinstig zu sein. So
kann die Gemeinschaft wieder gesunden, und wir wollen hof-
fen, dafd spitere Historiker die sozialen Krankheitserscheinun-
gen unserer Zeit als Kinderkrankheiten einer hoherstrebenden
Menschheit deuten werden, die lediglich durch zu rasches Tem-
po des Kulturprozesses veranlafit waren.

Der Staat und das individuelle Gewissen

Es ist eine uralte Frage: Wie soll sich der Mensch verhalten, wenn
der Staat ihm Handlungen vorschreibt, die Gesellschaft von ihm
eine Haltung erwartet, die das eigene Gewissen als unrecht ver-
wirft?

Die Antwort liegt nahe: Du bist vollig abhéngig von der Ge-
sellschaft, in der du lebst. Du muf$t dich deshalb ihren Vor-
schriften unterwerfen. Du kannst nicht fiir solche Handlungen
verantwortlich gemacht werden, die unter unwiderstehlichem
Zwang zustande kommen.

Man braucht dies nur deutlich auszusprechen, um zu be-
merken, wie sehr eine solche Auffassung dem normalen
Rechtsgefiihl widerstreitet. Auflerer Zwang kann die Verant-
wortung des Individuums in gewissem Sinn mildern, aber
nicht aufheben. Bei Gelegenheit der Niirnberger Prozesse hat
man diesen Standpunkt gewissermaflen als selbstverstiandlich
eingenommen.

Was an unseren Institutionen, Gesetzen und Sitten mora-
lisch wertvoll ist, stammt aus den Auflerungen des Rechtsge-
tithls zahlloser Individuen. Einrichtungen sind im moralischen
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Sinn ohnmichtig, wenn sie nicht durch das Verantwortungs-
gefiithl lebendiger Individuen gestiitzt und getragen werden.

Das Bestreben, das moralische Verantwortungsgefiihl der
Individuen zu wecken und zu stiitzen, ist daher wichtiger
Dienst an der Gesamtheit.

In unserer Zeit lastet auf den Vertretern der Natur wissen-
schaften und auf den Ingenieuren eine besonders grofSe morali-
sche Verantwortung, da die Entwicklung der Werkzeuge milita-
rischer Massenvernichtung in das Gebiet ihrer Tétigkeit fallt.
Deshalb erscheint mir die Griindung einer »Society for Social
Responsibility in Science« einem wahren Bediirfnis zu entspre-
chen. Solche Vereinigung erleichtert es durch Diskussion der
Probleme dem einzelnen, sich zu einem selbstindigen Urteil
durchzuringen iiber den von ihm zu wahlenden Weg. Ferner ist
gegenseitige Hilfe derer dringend nétig, die dadurch in eine
schwierige Lage kommen, daf} sie der Stimme ihres Gewissens
folgen.

Gut und Bose

Es ist im Prinzip richtig, daf§ denen die meiste Liebe entgegen-
gebracht werden soll, die zur Veredelung der Menschen und des
menschlichen Lebens am meisten beigetragen haben. Wenn man
aber weiter fragt, was fiir Menschen das seien, gerdt man in nicht
geringe Schwierigkeiten. Bei den politischen, ja, sogar bei den
religiosen Fithrern ist es meist recht zweifelhaft, ob sie mehr Gu-
tes oder Schlechtes bewirkt haben. Ich glaube daher allen Ern-
stes, daf man den Menschen am besten dient, indem man sie mit
einer edlen Sache beschiftigt und dadurch indirekt veredelt. Dies
gilt in erster Linie von den bedeutendsten Kiinstlern, in zweiter
Linie aber auch von den Forschern. Es ist richtig, dafl die Ergeb-
nisse der Forschung den Menschen nicht veredeln und berei-
chern, wohl aber das Streben nach dem Verstehen, die produk-
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tive und rezeptive geistige Arbeit. So wiére es doch gewify auch
schlecht angebracht, wenn man den Wert des Talmud nach sei-
nen intellektuellen Ergebnissen beurteilen wollte!

Religion und Wissenschaft

Alles, was von den Menschen getan und erdacht wird, gilt der
Befriedigung gefiihlter Bediirfnisse sowie der Stillung von
Schmerzen. Dies muf$ man sich immer vor Augen halten, wenn
man geistige Bewegungen und ihre Entwicklung verstehen
will. Denn Fiihlen und Sehnen sind der Motor alles menschli-
chen Strebens und Erzeugens, mag sich uns letzteres auch
noch so erhaben darstellen. Welches sind nun die Gefiihle und
Bediirfnisse, welche die Menschen zu religiosen Denken und
zum Glauben im weitesten Sinne gebracht haben? Wenn wir
hieriiber nachdenken, so sehen wir bald, dafl an der Wiege des
religiosen Denkens und Erlebens die verschiedensten Gefiihle
stehen. Beim Primitiven ist es in erster Linie die Furcht, die
religiose Vorstellungen hervorruft. Furcht vor Hunger, wilden
Tieren, Krankheit, Tod. Da auf dieser Stufe des Daseins die
Einsicht in die kausalen Zusammenhénge gering zu sein pflegt,
spiegelt uns der menschliche Geist selbst mehr oder minder
analoge Wesen vor, von deren Wollen und Wirken die gefiirch-
teten Erlebnisse abhdngen. Man denkt nun, die Gesinnung je-
ner Wesen sich giinstig zu stimmen, indem man Handlungen
begeht und Opfer bringt, welche nach dem von Geschlecht zu
Geschlecht tiberlieferten Glauben jene Wesen besinftigen bzw.
dem Menschen geneigt machen. Ich spreche in diesem Sinne
von Furcht-Religion. Diese wird nicht erzeugt, aber doch we-
sentlich stabilisiert durch die Bildung einer besonderen Pries-
terkaste, welche sich als Mittlerin zwischen den geftirchteten
Wesen und dem Volke ausgibt und hierauf eine Vormachtstel-
lung griindet. Oft verbindet der auf andere Faktoren sich stiit-
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zende Fithrer oder Herrscher bzw. eine privilegierte Klasse mit
ihrer weltlichen Herrschaft zu deren Sicherung die priesterli-
chen Funktionen, oder es besteht eine Interessengemeinschaft
zwischen der politisch herrschenden Kaste und der Priester-
kaste.

Eine zweite Quelle religiosen Gestaltens sind die sozialen
Gefiihle. Vater und Mutter, Fithrer groflerer menschlicher Ge-
meinschaften sind sterblich und fehlbar. Die Sehnsucht nach
Fithrung, Liebe und Stiitze gibt den Anstof3 zur Bildung des so-
zialen bzw. des moralischen Gottesbegriffes. Es ist der Gott der
Vorsehung, der beschiitzt, bestimmt, belohnt und bestraft. Es
ist der Gott, der je nach dem Horizont des Menschen das Leben
des Stammes, der Menschheit, ja das Leben tiberhaupt liebt und
fordert, der Troster in Ungliick und ungestillter Sehnsucht, der
die Seelen der Verstorbenen bewahrt. Dies ist der soziale oder
moralische Gottesbegriff.

In der heiligen Schrift des jiidischen Volkes 143t sich die
Entwicklung von der Furcht-Religion zur moralischen Religion
schon beobachten. Thre Fortsetzung hat sie im Neuen Testa-
ment gefunden. Die Religionen aller Kulturvolker, insbesonde-
re auch der Volker des Orients, sind in der Hauptsache morali-
sche Religionen. Die Entwicklung von der Furcht-Religion zur
moralischen Religion bildet einen wichtigen Fortschritt im Le-
ben der Volker. Man muf3 sich vor dem Vorurteil hiiten, als sei-
en die Religionen der Primitiven reine Furcht-Religionen, die-
jenigen der kultivierten Volker reine Moral-Religionen. Alle
sind vielmehr Mischtypen, so jedoch, dal auf den héheren Stu-
fen sozialen Lebens die Moral-Religion vorherrscht.

All diesen Typen gemeinsam ist der anthropomorphe Cha-
rakter der Gottesidee. Uber diese Stufe religiésen Erlebens pfle-
gen sich nur besonders reiche Individuen und besonders edle
Gemeinschaften wesentlich zu erheben. Bei allen aber gibt es
noch eine dritte Stufe religiosen Erlebens, wenn auch nur selten
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in reiner Auspragung; ich will sie als kosmische Religiositt be-
zeichnen. Diese [af3t sich demjenigen, der nichts davon besitzt,
nur schwer deutlich machen, zumal ihr kein menschenartiger
Gottesbegriff entspricht.

Das Individuum fiihlt die Nichtigkeit menschlicher Wiin-
sche und Ziele und die Erhabenheit und wunderbare Ordnung,
welche sich in der Natur sowie in der Welt des Gedankens offen-
bart. Es empfindet das individuelle Dasein als eine Art Gefing-
nis und will die Gesamtheit des Seienden als ein Einheitliches
und Sinnvolles erleben. Ansitze zur kosmischen Religiositit
tinden sich bereits auf frither Entwicklungsstufe, z.B. in man-
chen Psalmen Davids sowie bei einigen Propheten. Viel stirker
ist die Komponente kosmischer Religiositit im Buddhismus,
was uns besonders Schopenhauers wunderbare Schriften ge-
lehrt haben. - Die religiésen Genies aller Zeiten waren durch
diese kosmische Religiositdt ausgezeichnet, die keine Dogmen
und keinen Gott kennt, der nach dem Bild des Menschen ge-
dacht wire. Es kann daher auch keine Kirche geben, deren
hauptsichlicher Lehrinhalt sich auf die kosmische Reliositdt
griindet. So kommt es, daf8 wir gerade unter den Haretikern al-
ler Zeiten Menschen finden, die von dieser hochsten Religiositét
erfiillt waren und ihren Zeitgenossen oft als Atheisten erschie-
nen, manchmal auch als Heilige. Von diesem Gesichtspunkt aus
betrachtet, stehen Méanner wie Demokrit, Franziskus von Assisi
und Spinoza einander nahe.

Wie kann kosmische Religiositit von Mensch zu Mensch
mitgeteilt werden, wenn sie doch zu keinem geformten Gottes-
begriff und zu keiner Theologie fithren kann? Es scheint mir,
dafl es die wichtigste Funktion der Kunst und der Wissenschaft
ist, dies Gefiihl unter den Empfinglichen zu erwecken und le-
bendig zu erhalten.

So kommen wir zu einer Auffassung von der Beziehung der
Wissenschaft zur Religion, die recht verschieden ist von der
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tiblichen. Man ist namlich nach der historischen Betrachtung
geneigt, Wissenschaft und Religion als unverschnliche Antago-
nisten zu halten, und zwar aus einem leichtverstindlichen
Grund. Wer von der kausalen GesetzmafSigkeit allen Gesche-
hens durchdrungen ist, fiir den ist die Idee eines Wesens, wel-
ches in den Gang des Weltgeschehens eingreift, ganz unmog-
lich - vorausgesetzt allerdings, daf} er es mit der Hypothese der
Kausalitat wirklich ernst nimmt. Die Furcht-Religion hat bei
ihm keinen Platz, aber ebensowenig die soziale bzw. moralische
Religion. Ein Gott, der belohnt und bestraft, ist fiir ihn schon
darum undenkbar, weil der Mensch nach duflerer und innerer
gesetzlicher Notwendigkeit handelt, vom Standpunkt Gottes
aus also nicht verantwortlich wire, sowenig wie ein lebloser
Gegenstand fiir die von ihm ausgefiihrten Bewegungen. Man
hat deshalb schon der Wissenschaft vorgeworfen, daf3 sie die
Moral untergrabe, jedoch gewif mit Unrecht. Das ethische Ver-
halten des Menschen ist wirksam auf Mitgefiihl, Erziehung und
soziale Bindung zu griinden und bedarf keiner religiosen
Grundlage. Es stiinde traurig um die Menschen, wenn sie durch
Furcht vor Strafe und Hoffnung auf Belohnung nach dem Tode
gebindigt werden miifiten.

Es ist also verstidndlich, dafl die Kirchen die Wissenschaft
von jeher bekdmpft und ihre Anhinger verfolgt haben. Ande-
rerseits aber behaupte ich, dal die kosmische Religiositat die
starkste und edelste Triebfeder wissenschaftlicher Forschung
ist. Nur wer die ungeheuren Anstrengungen und vor allem die
Hingabe ermessen kann, ohne welche bahnbrechende wissen-
schaftliche Gedankenschépfungen nicht zustande kommen
konnen, vermag die Starke des Gefiihls zu ermessen, aus dem
allein solche dem unmittelbar praktischen Leben abgewandte
Arbeit erwachsen kann. Welch ein tiefer Glaube an die Ver-
nunft des Weltenbaues und welche Sehnsucht nach dem Be-
greifen wenn auch nur eines geringen Abglanzes der in dieser
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Welt geoffenbarten Vernunft mufite in Kepler und Newton
lebendig sein, daf sie den Mechanismus der Himmelsmecha-
nik in der einsamen Arbeit vieler Jahre entwirren konnten!
Wer die wissenschaftliche Forschung in der Hauptsache nur
aus ihren praktischen Auswirkungen kennt, kommt leicht zu
einer ganz unzutreffenden Auffassung vom Geisteszustand der
Minner, welche — umgeben von skeptischen Zeitgenossen -
Gleichgesinnten die Wege gewiesen haben, die iiber die Linder
der Erde und iiber die Jahrhunderte verstreut waren. Nur wer
sein Leben dhnlichen Zielen hingegeben hat, besitzt eine le-
bendige Vorstellung davon, was diese Menschen beseelt und
ihnen die Kraft gegeben hat, trotz unzahliger Miferfolge dem
Ziel treu zu bleiben. Es ist die kosmische Religiositit, die sol-
che Krifte spendet. Ein Zeitgenosse hat nicht mit Unrecht ge-
sagt, daf} die ernsthaften Forscher in unserer im allgemeinen
materialistisch eingestellten Zeit die einzigen tief religiosen
Menschen seien.

Die Religiositat der Forschung

Sie werden schwerlich einen tiefer schiirfenden wissenschaftli-
chen Geist finden, dem nicht eine eigenttimliche Religiositit ei-
gen ist. Diese Religiositdt unterscheidet sich aber von derjenigen
des naiven Menschen. Letzterem ist Gott ein Wesen, von dessen
Sorgfalt man hofft, dessen Strafe man fiirchtet - ein sublimiertes
Gefiihl von der Art der Beziehung des Kindes zum Vater, ein We-
sen, zu dem man gewissermaflen in einer personlichen Bezie-
hung steht, so respektvoll diese auch sein mag.

Der Forscher aber ist von der Kausalitit allen Geschehens
durchdrungen. Die Zukunft ist ihm nicht minder notwendig
und bestimmt wie die Vergangenheit. Das Moralische ist ihm
keine gottliche, sondern eine rein menschliche Angelegenheit.
Seine Religiositit liegt im verziickten Staunen {iber die Harmo-
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nie der Naturgesetzlichkeit, in der sich eine so iiberlegene Ver-
nunft offenbart, daf$ alles Sinnvolle menschlichen Denkens und
Anordnens dagegen ein ginzlich nichtiger Abglanz ist. Dies
Gefiihl ist das Leitmotiv seines Lebens und Strebens, insoweit
dieses sich tiber die Knechtschaft selbstischen Wiinschens er-
heben kann. Unzweifelhaft ist dies Gefiihl nahe verwandt dem-
jenigen, das die religios schopferischen Naturen aller Zeiten
erfiillt hat.

Verlorenes Paradies

Noch im 17. Jahrhundert sind die Wissenschaftler und Kiinstler
von ganz Europa so fest durch ein gemeinsames idealistisches
Band verbunden gewesen, dafd ihre Zusammenarbeit durch die
politischen Ereignisse kaum beeinfluf3t wurde. Der Allgemein-
gebrauch der lateinischen Sprache festigte noch die Gemein-
schaft. Heute schauen wir auf diese Situation wie auf ein verlore-
nes Paradies. Die nationalen Leidenschaften haben die
Gemeinschaft der Geister zerstort, und die lateinische Sprache,
die ehedem alle einte, ist tot. Die Wissenschaftler, die zu Vertre-
tern der radikalsten nationalen Traditionen geworden sind, ha-
ben den Sinn fiir die Gemeinschaft verloren.

Heute stehen wir vor der bestiirzenden Tatsache, dafy die
Politiker, die Manner des praktischen Lebens, die Triger des
internationalen Gedankens geworden sind. Sie sind es, die den
Volkerbund geschaffen haben.

Die Notwendigkeit der ethischen Kultur

Es ist mir ein Bediirfnis, Threr »Gesellschaft fiir Ethische Kultur«
anlaf8lich ihres Jubildums Gliick und Erfolg zu wiinschen. Frei-
lich ist es keine Gelegenheit, um uns mit Genugtuung an das zu
erinnern, was ehrliches Streben auf dem moralischen Gebiet in
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diesen 75 Jahren erreicht hat. Denn man kann nicht behaupten,
dafl die moralische Gestaltung des menschlichen Lebens im
grofien heute vollkommener ist als im Jahre 1876.

Damals herrschte die Meinung vor, daf3 alles erhofft werden
konnte von der Aufklirung wissenschaftlich konstatierbarer
Tatsachen und von der Bekdmpfung von Vorurteil und Aber-
glauben. All dies ist in der Tat wichtig und des Strebens der
Besten wiirdig. In dieser Beziehung ist in diesen 75 Jahren vie-
les erreicht und durch die Literatur und die Bithne verbreitet
worden.

Aber das Wegrdumen der Hindernisse allein fithrt noch
nicht zu einer Veredelung des sozialen und individuellen Da-
seins. Neben diesem negativen Wirken ist das positive Streben
nach einer ethisch-moralischen Gestaltung des menschlichen
Zusammenlebens von iiberragender Bedeutung. Hier kann uns
keine Wissenschaft erlgsen. Ich glaube sogar, daf} die Uberbeto-
nung der rein intellektuellen, oft nur auf das Faktische und
Praktische gerichteten Einstellung in unserer Erziehung direkt
zu einer Gefahrdung der ethischen Werte gefiihrt hat. Ich denke
dabei nicht so sehr an die Gefahren, die der technische Fort-
schritt den Menschen direkt gebracht hat, als an die Uberwu-
cherung der gegenseitigen menschlichen Riicksichten durch ein
»matter of fact«<-Denken, das sich wie ein erstarrender Frost
tiber die menschlichen Beziehungen gelegt hat.

Die moralische und dsthetische Vervollkommnung ist ein
Ziel, das den Bemithungen der Kunst néher steht als denen der
Wissenschaft. Wohl ist das Verstehen der Néchsten von Bedeu-
tung. Dies Verstehen wird aber nur fruchtbar, wenn es von Mit-
Freude und von Mit-Leid getragen ist. Die Pflege dieser wich-
tigsten Triebfedern moralischen Handelns ist es, was von der
Religion tibrigbleibt, wenn man sie von der Komponente des
Aberglaubens gereinigt hat. In diesem Sinne bildet die Religion
einen wichtigen Teil der Erziehung, der viel zuwenig und be-
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sonders auch zuwenig systematisch Beriicksichtigung findet.
Das furchtbare Dilemma der politischen Weltsituation hat viel
zu tun mit jener Unterlassungssiinde unserer Zivilisation. Ohne
»ethische Kultur« gibt es keine Rettung fiir die Menschen.

Faschismus und Wissenschaft

Brief an Minister Rocco in Rom

Sehr geehrter Herr Kollege!

Zwei der bedeutendsten und angesehensten Ménner der
Wissenschaft Italiens wenden sich an mich in ihrer Gewissens-
not und ersuchen mich, dafd ich Thnen schreiben méchte, damit
womdglich eine grausame Hérte vermieden wird, die den italie-
nischen Gelehrten droht. Es handelt sich um eine Eidesformel,
in welcher die Treue zum faschistischen System gelobt werden
soll. Die Bitte geht dahin, Sie mochten Herrn Mussolini den Rat
geben, er moge der Bliite der Intelligenz Italiens diese Ernied-
rigung ersparen.

Wie verschieden unsere politischen Uberzeugungen auch
sein mogen, in einem fundamentalen Punkt weif8 ich mich mit
Ihnen einig: wir sehen und lieben beide in den Bliiten der euro-
péischen Geistesentwicklung unsere hochsten Giiter. Diese ru-
hen auf der Freiheit der Uberzeugung und der Lehre, auf dem
Grundsatz, dafl das Streben nach Wahrheit allem andern Stre-
ben vorangestellt werden mufl. Nur auf dieser Basis konnte in
Griechenland unsere Kultur entstehen und in Italien zur Zeit
der Renaissance ihre Auferstehung feiern. Dies hochste Gut ist
mit dem Mértyrerblut reiner und grofier Méanner bezahlt wor-
den, um derentwillen Italien heute noch geliebt und verehrt
wird.

Es liegt mir fern, mit Ihnen dariiber zu rechten, was fiir Ein-
griffe in die Freiheit der Menschen durch die Staatsraison ge-
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rechtfertigt werden diirfen. Aber das von praktischen Interes-
sen des Alltags losgeloste Streben nach wissenschaftlicher
Wahrheit sollte jeder Staatsgewalt heilig sein, und es liegt im
hochsten Interesse aller, dafd die aufrichtigen Diener der Wahr-
heit in Ruhe gelassen werden. Dies liegt gewif$ auch im Interes-
se des italienischen Staates und seines Ansehens in der Welt.

Von der Freiheit der Lehre
Zum »Fall Gumbel«

Zahlreich sind die Lehrkanzeln, aber selten die weisen und edlen
Lehrer. Zahlreich und grof$ sind die Horsile, doch wenig zahl-
reich die jungen Menschen, die ehrlich nach Wahrheit und Ge-
rechtigkeit diirsten. Zahlreich spendet die Natur ihre Dutzend-
ware, aber das Feinere erzeugt sie selten.

Das wissen wir alle, warum also klagen? War es nicht immer
so, und wird es nicht immer so bleiben? Gewif$ ist es so, und
man mufd das von Natur Gegebene hinnehmen, wie es eben ist.
Aber es gibt daneben auch einen Zeitgeist, eine der Generation
eigentiimliche Gesinnung, die sich von Mensch zu Mensch
tbertrigt und die einer Gemeinschaft ihr charakteristisches
Geprige gibt. An der Wandlung dieses Zeitgeistes muf3 jeder
sein kleines Teil arbeiten.

Vergleichen Sie den Geist, der in der hiesigen akademischen
Jugend vor einem Jahrhundert lebendig war, mit dem heute le-
bendigen! Es gab einen Glauben an eine Besserung der mensch-
lichen Gesellschaft, Hochachtung vor jeder ehrlichen Meinung,
jene Toleranz, fiir die unsere Klassiker gelebt und gekdmpft ha-
ben. Es gab damals ein Streben nach einer grof8eren politischen
Einheit, welche Deutschland hief}. Damals war es die akademi-
sche Jugend und waren es die akademischen Lehrer, in denen
diese Ideale lebten.
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Auch heute gibt es ein Streben nach sozialem Fortschritt,
nach Toleranz und Freiheit des Gedankens, nach einer grofie-
ren politischen Einheit, die bei uns heute Europa heifit. Heute
aber ist die akademische Jugend nicht mehr die Tragerin der
Hoffnungen und Ideale des Volkes, sowenig wie die akademi-
sche Lehrerschaft. Dies mufl jeder zugeben, der ohne Leiden-
schaft, mit niichternem Blick, unsere Zeit betrachtet.

Wir sind heute zusammengekommen, um uns auf uns selbst
zu besinnen. Der duflere Anlaf3 zu dieser Zusammenkunft ist der
»Fall Gumbel«. Dieser von Gerechtigkeitssinn getragene Mann
hat mit hingebendem Fleif3, mit hohem Mut und mit muster-
hafter Objektivitit {iber ungesithnte politische Verbrechen ge-
schrieben und durch seine Biicher der Gemeinschaft einen gro-
en Dienst erwiesen. Wir erleben es, daf3 dieser Mann heute von
der Studentenschaft und zum Teil auch von der Lehrerschaft
seiner Hochschule bekdmpft und zu verdringen gesucht wird.

So weit darf politische Leidenschaft nicht gehen. Ich bin der
Uberzeugung, dafd jeder, der Herrn Gumbels Biicher mit offe-
nem Geiste liest, davon einen dhnlichen Eindruck haben wird
wie ich selbst. Solcher Minner bedarf es, wenn wir es zu einer
gesunden politischen Gemeinschaft bringen sollen.

Urteile jeder nach seinem eigenen Ermessen, auf Grund
seiner eigenen Lektiire, aber nicht nach dem, was andere ihm
sagen!

Geschieht dies, so kann der »Fall Gumbel« nach einem we-
nig rithmlichen Anfang noch Gutes bewirken.

Neuzeitliche Inquisitionsmethoden

Das Problem, vor welches sich die Intelligenz dieses Landes ge-
stellt sieht, ist ein sehr ernstes. Es ist den reaktiondren Politikern
gelungen, durch Vorspiegelung einer dufleren Gefahr das Publi-
kum gegen alle intellektuellen Bemithungen mifStrauisch zu ma-
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